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CIEMNA TEOFANIA DOSTOJEWSKIEGO

W SWIETLE ETNOGENETYCZNYM

Artykut przedstawia stowianski dualizm teologiczny w wybranych utworach literatury w ujeciu historycz-
nym. Autor ukazuje stowiariskq sktonnos¢ do inwersji teologicznej. Ujawnia sie ona w widzeniu Swiata
jako dzieta demiurga oraz w eksterioryzacji dobrego Boga w przestrzeni a-kosmicznej, gdzie przebywa
on zwolniony od odpowiedzialnosci za kosmiczne zto. Wszechswiat ten, oddany wtadzy Ztego, rodzi sto-
wianiski uraz do tego co cielesne i materialne. Autor pracy dowodzi, ze awersja ta, rodzqc nastepnie indo-
lencje wobec Swiata materii (manichejskiej hyle), paralizuje zdolnos¢ Stowian do czynienia sobie ziemi

demiurga poddang.
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Uwagi wstepne: o wplywie zaratusztrianizmu na
judaizm i chrzeécijanstwo

Wierzenia zaratusztrianskie wplynety na gtéwne
idee religijne Starego i Nowego Testamentu. Alfonso
M. di Nola stwierdzil, ze w teologii jednak radykalny
dualizm Arymana i Oromaza ulegal wplywowi judai-
stycznego monoteizmu. Przezwycigzenie przez Zydéw
iranskiego dualizmu teologicznego nastgpito w nie-
woli babiloriskiej. Byta to religijna rewolucja, bo Zydzi
wiare w jednego Boga oglosili wiarg w Boga Jedynego,
wiarg w Stwérce $wiata ex nihilo. Swiadectwo tej teo-
fanii zawarli w ksiegach Starego Testamentu. Dlatego
dualizm teologiczny w Nowym Testamencie nie nabrat
iranskiego (radykalnego) charakteru. Pod wpltywem
zydowskiego monoteizmu w Nowym Testamencie
pojawit sie “umiarkowany dualizm”: “Juz angelologia
pézinozydowska otrzymywala wyrazne sugestie od
tradycji iranskiej; przenosza si¢ one na nowotesta-
mentowego diabta akcentujac umiarkowany dualizm,
ktorego dawna kultura hebrajska nie znata” [10, 167].
Wedlug Alfonso M. di Noli w nowotestamentowym
obrazie diabla nastgpita transformacja idei autono-
micznego i mocnego zla w kierunku jego podrzed-
nos$ci wobec monoteistycznego Boga. Wprawdzie
wplyw starotestamentowego monoteizmu reduko-
wal oddzialywanie iranskie, ale go nie zlikwidowal.
W Nowym Testamencie dualizm o anty$wiatowym
charakterze najpelniejszy wyraz znalazl w pismach §w.
Pawla. W Pawlowej nauce o zbawieniu uderza rady-
kalny antagonizm ducha i ciala: “Zapewniam was,
bracia, ze cialo i krew nie mogg posigs¢ Krolestwa
Bozego, i ze to, co zniszczalne, nie moze mieé dzie-
dzictwa w tym, co niezniszczalne” [11, 1305]. Wedlug
Kurta Rudolpha jest to “koncepcja cielesnoséci, wyraz-
nie obecna w kregu gnozy” [13, 170]°. Dualizmowi

9 Rudolph wyjasnia pojecie zmartwychwstania za zycia.
“Pawel — tym bardziej za$ jego uczniowie — z pewnoscia
konfrontowal si¢ juz z gnostycka wykladnia nadziei zbawienia,
o czym $wiadczy 2. List do Tymoteusza. Zgodnie z jego trescia
istnieli chrzescijanie, ktérzy twierdzili, “Ze zmartwychwstanie
juz nastapito”. Bez watpienia autor ma tu na mysli gnostyckie
rozumienie tej nauki, ktore “wyzwolenie duszy” dzigki poznaniu
interpretowalo jako akt “zmartwychwstania zmartych” (tzn.

ducha i ciala w teologii Pawlowej odpowiada dua-
lizm Boga i Diabta. Dualizm ten ustanawiajg “pewne
watki gnostyckie (teoria eondw i Ksiecia tego $wiata”
[10, 167].

O wplywie zaratusztrianizmu na Slo-
wianszczyzne

Wplyw zaratusztrianizmu na Biblig, a poprzez
judaizm i chrzescijanstwo nawarstwianie si¢ duali-
stycznych watkéw w kulturze ludéw chrystianizo-
wanych na wschodzie Europy, stawia przed kom-
paratystyka mitologiczng zagadnienie pierwotnego
(przedchrzescijanskiego) wplywu wierzen iranskich
na mitologie Stowian. Odwotajmy si¢ do kluczowe;j
tezy Mary Boyce w pracy Zaratusztrianie. Ukazuje
ona jak religia zaratusztrianska (mazdajska), sko-
dyfikowana w $wietej ksiedze Awesta, wplynela na
Zydoéw juz w okresie ich niewoli babiloniskiej. Do roz-
powszechnienia sie wierzei irafiskich wsréd Zydéw
przyczynit sie edykt wladcy perskiego, wyznawcy reli-
gii Zaratusztry Cyrusa Wielkiego (od ok. 550 p. n.e.),
ktéry przywracal im wolno$¢ wraz z mozliwoscia
powrotu do Palestyny. Cyrus Wielki stat sie dla Zydéw
mezem opatrzno$ciowym. W $wietle komparatystyki
religioznawczej Boyce wyjasniaja si¢ zwiazki pomie-
dzy zaratusztrianizmem a judaizmem. Jej praca daje
takze podstawe twierdzeniu, ze takze ludy stowianskie
znalazly sie pod wplywem wierzen i idei religijnych
Iranéw, bowiem pod wplywem tym znalazly si¢ nie
tylko religie narodéw imperium perskiego, ale row-
niez naroddéw z nim sgsiadujacych, przez co “wiele
podstawowych doktryn Zaratusztry rozpowszechnito
sie po calym obszarze od Egiptu do Morza Czarnego.
Nalezaly do nich nastepujace nauki: ze istnieje naj-
wyzszy Bog, ktory jest Stworca, ze istnieje przeciwsta-
wiajgca sie mu zla sifa, pozostajaca poza jego kontrola;
ze najwyzszy Bog wyemanowal liczne nizsze istoty
boskie, aby pomagaly mu w walce z tg silg; ze stworzyt

nie wiedzacych)” Ibidem. W $wietle powyzszego temat
zmartwychwstania za zycia, upragnionego np. przez Kiryltowa
w Biesach, w tworczoséci Dostojewskiego zyskuje wykladnie
gnostycka.
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on ten $wiat celowo; ze $wiat w obecnej formie bedzie
mial koniec; Ze koniec ten zostanie zapowiedziany
przez nadejscie kosmicznego zbawiciela, ktéry dopo-
moze w jego nadejsciu; ze tymczasem istnieje niebo
i piekto wraz z indywidualnym sagdem decydujacym
o losie kazdej duszy po $mierci; ze przy koncu $wiata
nastapi zmartwychwstanie i Sad Ostateczny, po kto-
rym nieprawi zostang unicestwieni; ze nastepnie na
ziemi nastanie krdlestwo Boga, do ktdérego sprawied-
liwi wejda, jak do ogrodu (perskie okreslenie raju) i
beda tam wiecznie szczesliwi w obecnos$ci Boga, sami
nie$miertelni cialem i duszg” [1, 107]. Jak dowodzg
historycy religii na zamieszkiwane przez Stowian
Stepy Pontyjskie — od M. Kaspijskiego po péinocne
wybrzeze M. Czarnego — dualne wierzenia rozprze-
strzenialy ludy iranskie Scytowie, Sarmaci i inne. Jest
to o tyle istotne, Zze dualne watki iranskie utatwiaja
pdzniej absorbcje Starego i Nowego Testamentu na
obszarze Stowianszczyzny.

Komparatystyka etnogenetyczna

Ustalenia historyczne o sgsiadowaniu ludéw sto-
wianskich z Iranami otwierajg etnogenetyczng per-
spektywe komparatystyczng. Zdaniem Aleksandra
Gieysztora wplywy iranskie na Stowian sg wynikiem
“dawnego i dlugiego sasiedztwa w strefie polozonej
na potnoc od Morza Czarnego, sasiedztwa przerwa-
nego dopiero w pierwszych stuleciach naszej ery.
Prastowianie graniczyli tam w II tysigcleciu p.n. e.
z do$¢ zréznicowanag wspolnotg jezykowa iransko-
scytyjska” [7, 71]. Dlatego — stwierdzil Gieysztor —
zachowane w podaniach ludowych opowiesci teogo-
niczna, kosmogoniczna i antropogeniczna Stowian
“wyraznie réznig si¢ od tradycji biblijnych i $rod-
ziemnomorskich, stanowia ceche szczegolng Europy
Wschodniej i Potudniowej, podczas gdy w Zachodniej
mit biblijny wyparl z kultury tradycyjnej inne poglady
na geneze $wiata” [7, 159]. Cala Stowianszczyzna zna-
lazta si¢ pod wplywem mitologii iraniskiej: “W mitach
euroazjatyckich Bog unosi sie nad wodami, ale musi
ucieka¢ si¢ do pomocy diabta, aby dokona¢ dziela
stworzenia, ktdre tak meczy Stworce, ze zasypia, a po
walce ze swym antagonistg odchodzi w niebiosa jakby
na wiekuiste wczasowanie, co faczy te postaé z deus
otiosus, dobrze znanym w religioznawstwie poréw-
nawczym” [7, 159]1°,

Iranskie podloze stfowianskiego dualizmu

Religioznawstwo komparatystyczne wyjasnia nie
tylko transformacje radykalnego dualizmu (teologicz-
nego, kosmogonicznego, antropogenicznego i escha-
tologicznego) w judaizmie, ale rowniez wplyw (wraz

10 Swiat staje sic domena Zlego poniewaz Bog sie od
$wiata odsuwa: “ Pradawne bostwo transcendentne nieba staje
sie pasywne, oddalone od ludzi, zamieszkuje niebo, nadal jest
wszechwiedzace, okazuje czasem swoj gniew i rzuca gromy, ale
daje si¢ zastegpowac przez inne bostwa, ktore przejmujg rzady
nad niebem i ziemia, przyroda i spotecznoscia ludzka” [7, 159].
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z rozmaitymi wierzeniami iranskimi) na Stowian.
Wyjasénia dwojaki wplyw zaratusztrianizmu na ludy
stowianskie: bezposredni i posredni — poprzez
wplyw zaratusztrianizmu na judaizm i chrzesci-
janstwo. Ze wzgledu na podatnos¢ iranskiego pod-
toza Stowianszczyzny ten posredni i wtdrny wplyw
mozemy nazwaé reaktywnym.

Z komparatystycznego punktu widzenia dualizm
stowianski i zachodni (judeo-chrzescijanski) sta-
nowig odmienne podloze dla idei sekt gnostyckich.
Szerza si¢ one szczegblnie w lonie wschodniego
chrzescijanistwa przyjetego przez Ru$ w roku 988.
Reaktywne podloze etnogenetyczne (staroiranskie)
czyni idee iransko-gnostyckiego dualizmu niezwykle
no$nymi. Pewne watki gnostyckie (dualizm ducha i
ciala, apokatastasis) wplywaja na wschodnie chrzes$-
cijanstwo poprzez pisma ojcoéw kosciota na przyktad
Orygenesa. Wtasnie w ujeciu religioznawstwa kompa-
ratystycznego Stowianszczyzna jawi si¢ jako podatna
na idee dualizmu, ktére uzyskuja w jej tonie radykal-
nie anty$wiatowy charakter — $wiat jest zty, bo wlada
nim wielki Antagonista Boga. Wierzenie to odnajduje
wyraz artystyczny, a zwlaszcza literacki.

Slowianski manicheizm

W $wietle iranskiej etnogenezy Slowianszczyzny
wyjasnia si¢ szczegélna absorpcja dualnych wat-
kow chrzescijanstwa, wyjatkowa podatnos¢ na idee
wschodniego chrze$cijanstwa, a takze jej otwartos¢ na
idee $redniowiecznego manicheizmu. Jak wiadomo
religia Maniego, poczynajac od III wieku n. e., jesz-
cze silniej niz gnoza gnostycyzmoéw (jak wspomniano
genetycznie zwigzanych z zaratusztrianizmem) roz-
przestrzenita sie w basenie Morza Srédziemnego,
w Azji Mniejszej i Srodkowej — az po Chiny.
Manicheizm (jak zaratusztrianizm) przesladowany
przez chrzescijan i mahometan przetrwal w wierze-
niach pryscylian, paulicjan, bogomitéw, kataréw i albi-
gensow. Przekazany paulicjanom na terenie chrzesci-
janskiej Armenii i Azerbejdzanu znalazt wyznawcéw
wérdd Stowian potudniowych. Wyksztatceni kaptani
bulgarscy sprawujgcy liturgie w Ochrydzie, byli cze-
sto manichejczykami — a jak wiadomo liturgia trafita
na Rus$ z Ochrydy. Taq droga na poklady reliktowych
wierzen staroiranskich nawarstwily sie, poza wply-
wami gnostyckimi, réwniez wplywy bogomilskie,
czyli stowianisko-manichejskie. Idee skrajnego dua-
lizmu ponownie znalazly tu podatny grunt zasilajac
wschodnie sekciarstwo, a poprzez sekciarstwo prawo-
stawie, za$ poprzez prawoslawie na stowianiskg men-
talno$¢, mysl, idee w panstwo wcielane — wyrazane
w literaturze.

Slowianskie chrze$cijanstwo

Komparatystyczne wyjasnienie proceséw religij-
nych w tonie Stowianszczyzny na podiozu dzialania
religii dualistycznych i monoteistycznych ttumaczy
szczegdlny u Stowian sposob adaptacji chrzescijan-
stwa. W $wietle iranskiej etnogenezy Stowian, czyli



dualizmu teologicznego oddajacego panowanie nad
$wiatem Arymanowi, w $wietle wplywéw sekciarstwa
wschodniego (gnostyckiego i manichejskiego), w
perspektywie wplywu wierzen dualistycznych bezpo-
$rednio na chrzescijanstwo (jednak wplywu na Nowy
Testament fagodzonego przez wplyw starotestamen-
towego monoteizmu) zrozumialg staje si¢ na przy-
kiad stowianska podatno$¢ na Pawlows idee Szatana
jako Ksiecia Tego Swiata. W ujeciu komparatystycz-
nym okazuje si¢, ze w ten sposob w chrzescijanstwie
Stowian doszedt do glosu i wyrazil si¢ archaiczny dua-
lizm teologiczny i kosmogoniczny. “Tradycje staro-
zytnego $wiata iranskiego przenosza nas natychmiast
na obszary zdominowane przez owa dualistyczng
i antagonistyczng wizje kosmosu i dziejow (...)
Zasadzie dobroczynnej, ktéra powoltawszy do istnie-
nia kosmos przestaje si¢ nim interesowa¢, przeciwsta-
wia sie zasada ztowroga albo przynajmniej kaprysna,
niestata, chaotyczna” [10, 41]. Stworzenie “jedno
pochodzi od Ahura Mazdy, drugie od Arymana”
[10,41]. W perspektywie komparatystycznej otrzymu-
jemy do dualizmu Stowian jezyk dostepu starych reli-
gii zaratusztrianizmu, gnostycyzmu i manicheizmu.
Wolno nam uwzglednia¢ wpltyw na chrzescijanistwo
Stowian zaratusztrianskiego Arymana, gnostyckiego
Demiurga, manichejskiego Archonta Ciemnosci,
Pawlowego Szatana — Ksiecia Tego Swiata. Jest to
jezyk mitologii i zywej religii. Nazwiemy go jezykiem
adekwatnym wobec slowianskiego dualizmu teolo-
gicznego, poniewaz pozwala on relikty dawnych wie-
rzefl uobecniane w literaturach stowianskich bada¢
jako takie (jako mityczne).

Ciemna teofania

Ujeciu komparatystycznemu zawdzieczamy uwy-
raznienie podatnosci Stowianszczyzny na idee anta-
gonizmu teogonicznego, a co za tym idzie dualizmu
kosmogonicznego, antropogenicznego i eschatolo-
gicznego. Przyjrzyjmy sie stowianskiej wizji $wiata
i cztowieka w zwigzku z dualizmem teologicznym
Stowian w dzietach Fiodora Dostojewskiego. Jezeli
przebijaja si¢ w nich relikty mitologiczne prowenien-
cji iranskiej, to mitologie radykalnie anyswiatowego
dualizmu wolno uzna¢ za adekwatny klucz do dziet
literatury Stowian.

Dobrze znana z relacji Anny Dostojewskiej jest
ciemna teofania Fiodora Dostojewskiego w Bazylei
pod wplywem obrazu Hansa Holbeina Mlodszego
Ciato martwego Chrystusa w grobie (Christi im Grabe)
[zob.12]. Jest to obraz z 1521 roku, przedstawia ciato
Chrystusa, zwloki Chrystusa, mozna powiedzie¢
trupa Chrystusa w grobie. Holbein mial za model
cialo samobdjcy, ktére wydobyto z Renu. Polozenie
Chrystusa jest poziome (rozmiary obrazu: wyso-
ko$¢ 30,7 cm., dlugo$¢ 2,00 m., ujecie jakby zdjeto
boczng deske trumny, ukazuje prawy profil lezacego).
Chrystus jest ascetyczny, wychudzony, inaczej niz
na innych obrazach Holbeina w albumie profesora
Uniwersytetu w Bazylei Hansa Reinhardta — gdzie

jest muskularnie zbudowany. Rozciagniety horyzon-
talnie Chrystus ma oczy i usta polotwarte, wlosy roz-
rzucone do tylu w bezladzie, brode sterczacg — jakby
przyrosta po $mierci i zesztywniata. Rana po przebi-
ciu boku jest widoczna. Anna Dostojewska relacjo-
nujac zwiedzanie muzeum podczas pobytu w Bazylei
od 24 lipca do 12 sierpnia 1967 roku napisata: “cialo
Chrystusa jest wychudle. Wida¢ kosci i zebra. Rece
i nogi sa przebite na wylot, rozpuchnigte i posiniale
jak u trupa, ktdry juz sie zaczal rozklada¢. Twarz jego
jest rowniez straszliwie udreczona. Oczy sg polot-
warte, ale nic nie widza i nic nie wyrazaja. Nos, usta
i podbrodek sg sine. Jest bardzo podobny do praw-
dziwego trupa, ze nigdy bym nie zostata z nim w jed-
nym pokoju. Dajmy na to, Ze to jest niezwykle praw-
dziwe, ale zupelnie nieestetyczne. We mnie wzbudzito
tylko obrzydzenie i jaki$ strach” [4, 405]'!. Autorka
Dziennikow uwiecznila takze reakcje Dostojewskiego
na dzieto niemieckiego malarza: “Fiedig wstrzasneto
do tego stopnia, Ze stwierdzil, iZ Holbein jest niezwy-
ktym artysta i poetg” (...) Fiedia zachwycal si¢ tym
obrazem. Chcac oglada¢ go z bliska wszed! na krze-
sto” [4, 492].

Slowianski manicheizm

Teofania bazylejska znalazla wyraz w teolo-
gii dziel Dostojewskiego. Zdaniem Stefana Chwina
“Slady tego przezycia znajdujemy w Idiocie i Biesach”
[2, 405]. Podloze iranskiego dualizm Stowian stanowi
przestanke do rozwazenia uwagi Czestawa Milosza:
“obiecujacym polem badan bylby Dostojewski jako
powiesciopisarz odradzajgcego si¢ manicheizmu” [8,
310]. W perpektywie etnogenetycznej mozemy si¢
spodziewa¢ reliktéw iranskiego dualizmu réwniez w
innych dzielach Dostojewskiego. Reperkusje bazy-
lejskiej teofanii odnajdujemy przede wszystkim w
Braciach Karamazow — w medytacji Aloszy nad roz-
ktadem ciala $wietego starca Zosimy. Ciemna teofania
Dostojewskiego obecna jest przede wszystkim w dual-
nej strukturze wizji $wiata i czlowieka Dostojewskiego
ijego bohateréw. Spotkanie z obrazem Holebeina bylo
jej przejawieniem, ale nie narodzeniem. Swiatopoglad
anty$wiatowego dualizmu manifestuje w pogladach
bohateréw jego powiesci na Boga, czlowieka, przy-
rode i Koniec ludzko$ci. Jezeli natura jawi si¢ im jako
diabelski wodewil, ktérego aktorem jest czlowiek,
stanowig w $wiecie powiesciowych bohaterdéw porte
parole autora: “Dostojewski nalezy juz do innego
okresu i jego gltéwni bohaterowie, inteligenci-rezo-
nerzy, cierpig na brak tej uladzonej ziemi-ogrodu,
ktéry w Panu Tadeuszu wystepuje w calej swojej kra-
sie. Podobnie zreszta jak ich poprzednicy, Oniegin
Puszkina i Pieczorin Lermontowa, sg oni mieszkan-
cami Infernalnego Miasta, krainy wydziedziczenia i
kazdy z nich zmienia si¢ stopniowo w Spectre, upiora
wyabstrahowanego intelektu. Cztowiek z Podziemia,

11 Cyt za: Chwin S. Samobdjstwo jako doswiadczenie
wyobrazni [3, 491].
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Raskolnikow, Ippolit Tierentiew, Stawrogin, Kirittow,
Iwan Karamazow sg zarazem krwig z krwi, koscig z
kosci ich tworcy” [9, 134].

W Idiocie ekfraza jest wariacjg na temat obrazu w
Bazylei. Wskazdwka do identyfikacji obrazu Holbeina
jako tego, ktory mial Dostojewski w pamieci, jest usy-
tuowanie w mieszkaniu Rogozyna. Obraz wisi nad
drzwiami. Skoro obraz wisi nad drzwiami, $wiadczy
to o formacie kopii dzieta — niskim i podtuznym.
W opisie Hipolita Tierientiewa zgadza sig, ze obli-
cze Chrystusa “nie ma nawet $ladu pieknosci’, “jest
tu tylko natura i naprawde taki powinien by¢ trup
po tylu mekach’, “oczy otwarte”, “wielkie, odstoniete
biatka oczu $wiecq jakim$ martwym, szklanym odbla-
skiem”. Poniewaz tytul obrazu Holbeina pozwala sie
ttumaczy¢ Trup Chrystusa w grobie, trafne jest uzy-
cie przez Hipolita stowa trup w zwrotach “kiedy sie
patrzy na tego trupa, “patrzac na takiego trupa’
W opisie Hipolita, obok innych jeszcze analogii, ude-
rzajace sg niepodobienstwa do obrazu w Bazylei, na
przyklad o twarzy “okropnie pobitej, spuchnietej,
pokrytej straszliwymi, nabrzmiatymi, skrwawionymi
sincami”, mowi on, ze “zachowala w sobie bardzo duzo
zycia, ciepla” [6, 456]. Dostojewski nie wymieniajac
w Idiocie tytulu dzieta Holbeina rozwigzal sobie rece.
Nie musial dawa¢ opisu konkretnego obrazu malar-
stwa (ekfrazy), ale mogt dostosowac opis do filozofii
natury, ktérej emblematem jest tarantula, uposta-
ciowaniem okrutny Rogozyn. Reminiscencjg duali-
stycznej teofanii Dostojewskiego sa stowa Hipolita o
potedze wladztwa materii i ciala. Jak manichejczycy
odnajduje on naturze materialng posta¢ demonicz-
nej hyle: “Patrzacemu na ten obraz przyroda wydaje
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sie jakas$ olbrzymia nieubtagang i niemg bestig albo,
wlasciwiej mowigc, o wiele wlasciwiej, chociaz bardzo
dziwnie — jaka$ ogromna maszyna najnowszej kon-
strukeji, ktora bezmyslnie schwytata w swoje tryby,
zmiazdzyla i wchionela w siebie, niema i obojetna,
wielka i nieoceniona Istote” [6, 457]. Dostojewski
odtwarzajac inwazje reliktowej podswiadomosci
Hipolita rozwija problem braku jezyka. Jako chrzes-
cijanin pozbawiony dualnej mitografii jest bezradny
wobec napierajacych tresci ze sfery kolektywnej
niepamieci. Méwi: “Obraz ten wiasnie jak gdyby
wyraza pojecie o mrocznej, zuchwalej i bezmyélnie
wiekuistej sile, ktorej wszystko podlega” [6, 457].
W widzeniu odnajduje emblematyczny ekwiwalent
dualizmu Chrystusa i bestii natury — “ciemnej, glu-
chej i wszechwladnej istoty”. Ku jego oburzeniu jest
nim tarantula. Rozpoznanie to decydujaco wptyneto
na “ostatnie postanowienie” Hipolita o targnieciu si¢
na wlasne zycie. Natura jako machina ujawnia boha-
terom Dostojewskiego — jak jemu objawila przed
obrazem — swoja piekielno$¢. Moglby on powiedzie¢
za N.N w Dzienniku pisarza: “A poniewaz przyrody
zniszczy¢ nie moge — niszcze samego siebie, wylacz-
nie z odrazy do znoszenia tyranii, w ktérej nie istnieje
winny” [5, 284].

Nowozytne poglady na przyrode (darwinizm)
zapladniajg dualistyczna wizje $wiata i cztowieka
rosyjskich kontestatorow. Reaktywuja reliktowe
poktady wierzen stowianskich. Dualizm teologiczny
w pojeciach Arymana, Ztego Demiurga, Archonta
Ciemno$ci daje nam dostegp do rudymentarnego
doswiadczania egzystencji przez Dostojewskiego i
jego bohaterdow.
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Y cmammi npedcmassneHo icmopuyHul nioxio 00 C/108’AHCbKO20 Me0s102i4HO20 Oyasi3amMy Ha OCHOB8I
06paHux nimepamypHuUx meopis. ABmop NOKA3ye C/I08’AHCbKY CXUJbHICMb 00 Meosi02iyHOI iHeepcil.
BoHa 8usgnsembcs y po3ymiHHIi ceimy sk umeopy 0emMiyped, d Makox 8 ekcmepiopu3ayii Xopowozo
boza y no3akocmiyHut npocmip, Oe 8iH nepebysae, no3bassieHul 8idnosidasbHOCMI 3a KOCMiYHe 3/10.
Lled scecsim, nepedaHull y 871a0y 3/1d, NOPOOXKYE C/108’AHCbKE HeeamugHe cmagJsieHHs 00 Mo20, Wo €
minecHum i MamepianesHum. ABmop pobomu 00800UMb, WO YA 8i0paAza, NopoOXXyr4yu Nomim iHepyito
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CMOCOBHO 8CbO20 MamepianbHoz0 csimy (8 maHixeticmei — hyle), 8iobupae y cnog’aH 30ib6Hicmb 0o
80100iHHA i NidnopA0Ky8aHHs cobi 3emni demiypeaa.

Knrouoei cnosa: boe, ineepcia, dyaniam, mino, mamepis, 8iopasa, Komniexc, 6yHm, CXx8asneHHs.

The article presents historical approach to Slavic theological dualism on the basis of selected literary
works. The author shows tendency of the Slavs to the theological inversion. It is revealed in understanding
the world as demiurge’s work as well as exteriorisation of the good God in the non-cosmic space where
he exists and is freed from the responsibility for the cosmic evil. The universe, which is handed over under
the power of the Evil, gives rise to the Slavic trauma towards the physical and material nature. The author
of the article proves that this aversion, which later gives rise to the indolence towards the world of the
matter (in Manichaean — hyle), paralyses the ability of Slavs to own and subjugate demiurg’s land.

Key words: Bog, inversion, dualism, body, matter, trauma, complex, rebellion, affirmation.

Feliks Tomaszewski
IZAAK EMMANUILOWICZ BABEL | GUSTAW HERLING-GRUDZINSKI'2

Artykut prezentuje zwiqzki literackie Izaaka Emmanuitowicza Babla oraz Gustawa Herlinga-
Grudzinskiego, ktéry w 1962 roku opublikowat w paryskiej “Kulturze” duzy szkic poswiecony twdrczosci
autora Armii konnej. Nazwisko Babla pojawia sie takze wielokrotnie w dziennikach Grudziriskiego. Byty
to zazwyczaj zdawkowe wzmianki, pojawiajqce sie zwykle w kontekscie innych pisarzy, a takze szerzej:
problematyki rozliczeri z okresem wojny. Autor, gromadzqc te tropy i rozproszone odniesienia, buduje
obraz dos¢ ztozonego stosunku Herlinga-Grudziriskiego do Izaaka Babla. Wynika z niego jasno, ze odeski
pisarz byt bardzo bliski Grudziriskiemu, ktdry swietnie rozumiat i ttumaczyt jego twdrczos¢ na dtugo
przed tym, gdy stat sie on szerzej znany w Polsce.

Stowa kluczowe: Izaak Babel, Gustaw Herling-Grudziniski, totalitaryzm, literatura, autor.

W pierwszym tomie Dziennika pisane-
g0 nocg Gustawa Herlinga-Grudzinskiego, zawiera-
jacego fragmenty dawnych dziennikéw i zapiski z lat
1971-1972, Izaak Babel sie nie pojawia [zob. 25]. Nie
znajdziemy takze uwag o nim lub o jego pisarstwie w
dziennikowych zapiskach z lat 1973-1979 [zob. 26].
W kolejnym tomie — gromadzacym zapiski z lat
1980-1983 — Babel zostaje wspomniany w zapisie
sporzadzonym 6 pazdziernika 1980 roku, w ktérym
Herling-Grudzinski stara sie wyjasnic, ze jego tak cze-
ste powroty do glebszych powinowactw ideologicz-
nych miedzy faszyzmem a komunizmem nie sg wy-
nikiem osobistej manii czy obsesji, ile przekonania, ze
zbadanie tych powinowactw pozwoli dotrze¢ do “ja-
dra wspodlczesnego fenomenu totalitarnego™ [27, 74,
zapis: 6 pazdziernika 1980, b. m.]. Zaptonem dzienni-
kowych refleksji jest szkic Aleksandra Niekricza zaty-
tutowany Stalin i hitlerowskie Niemcy'®. Poréwnanie
przez Herlinga-Grudzinskiego komunizmu i nazizmu

12 Prezentowany szkic jest fragmentem wiekszej catosci
zatytutowanej Izaak Babel w czterech odstonach (polskich).

13 Zob.: Hexpua A.M. Cmanun u nayucmexas lepmanus
[43], cyt za: OnexTpoHHas 6ubnmoTexa RoyalLib.Ru.

ma charakter utozsamienia. Tak chyba nalezy rozu-
mie¢ komentarz, ktéorym opatrzona zostaje $mier¢
Karola Radka — i dla Niekricza, i dla Grudzinskiego
Radek jest jedng z modelowych postaci symbolizuja-
cych przerastanie komunizmu nazizmem — “wolat
moze razy wspolwiezniéw od likwidacji z rak “wspa-
nialtych, natchnionych chlopcéw w skérzanych kurt-
kach” (ze swastyka czy sierpem i mlotem w klapach)”
[27, 76]. Dopelnieniem komentarza do S$cistych
zwigzkow miedzy komunizmem a nazizmem zilu-
strowanych pogmatwanymi losami Karola Radka —
matego Sobelsona ze Lwowa — jest nastepujaca uwa-
ga: “Zywot Radka: bylby pasjonujacy, gdyby napisata
go, powiedzmy, bez hamulcoéw i ostroznosci, spotka
autorska Erenburg-Babel” [27, 76]. Niech nie zwie-
dzie nas lapidarno$¢ tej — sporzadzonej pod koniec
1980 roku — refleksji. Szczatkowe informacje o dwu-
osobowej autorskiej spdtce oraz napomknienie o “ha-
mulcach” i “ostroznosci” majg swojg wage. Znaczacy
jest nie tylko wybor spétki, ale i dobér tworzacych ja
0sob, znaczace jest podkreslenie, Ze warunkiem ko-
niecznym jakos$ci pisarskiego wyrobu (pasjonujacy
zywot!) tego duetu jest odrzucenie wewnetrznych za-
hamowan i ostroznosci. Dokonujacy takiego wyboru
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